Hans Jiirgen Dohmeier

Das kirchliche Leben zwischen Tradition,
Aufklarung und Erweckung

fiir Hans Prolingheuer zum 60. Geburtstag

Die folgenden Uberlegungen haben drei Ziele. Sie sollen zunichst zeigen,
wie sich die Aufklirung im kirchlichen Leben Lippes niedergeschlagen
hat. Danach sollen das Entstehen der gegenldufigen Erweckungsbewegung
und die damit verbundenen neuen kirchlichen und gesellschaftlichen Ver-
haltensmuster herausgearbeitet werden. In einem letzten Teil sollen die
wirkungsgeschichtlichen Folgen der Wende von der "Aufklirung" zur
"Erweckung" nach 1848 in Umrissen verdeutlicht werden.

1. Die Aufklarung in Theologie und Kirche

Ferdinand Weerth und die Fiirstin Pauline

Man mag dariiber streiten, ob der Vormirz 1819 mit den Karlsbader
Beschliissen und der sogenannten Demagogenverfolgung beginnt oder
1830 mit der Julirevolution in Frankreich: In Lippe werden die kirchli-
chen Verhiltnisse ohne greifbare Ziasuren bis zum Jahre 1836 letztlich
von der Fiirstin Pauline (1802 - 1820) bestimmt.

Denn in diesem Jahr starb Ferdinand Weerth. Er war 1805 von der
Fiirstin zum Leiter der kirchlichen Oberbehérde, also zum Generalsuper-
intendenten des Konsistoriums berufen. Im Jahre 1804 war sein unmittel-
barer Vorgianger Ludwig Friedrich August von Colln gestorben, der 1796
Nachfolger des fir Lippe prigenden Generalsuperintendenten Johann
Ludwig Ewald (1781-1796) geworden war. Alle waren, wie auch der Vor-
gianger von Ewald, Ferdinand Stosch (1771-1780), von der theologischen
Aufkliarung gepragt. Wenn also etwas bis 1836 Tradition war, dann we-
sentliche Elemente der Aufklirung.!

83



Abb. 1

84

Ferdinand Weerth




e

i s ARG T g

Aﬁa"il’fhﬁ%ﬁﬁ}?’ﬁ.ﬂ Hiy

Abb. 2 Johann Ludwig Ewald

85



Kirchliches Bekenntnis und Aufklirung

Bis ins 17. Jahrhundert hinein hatten Fiirsten mit ihren Theologen in den
protestantisch gewordenen Staaten um die Formulierung richtiger Be-
kenntnisse und damit zusammenhidngend von Kirchenordnungen gerun-
gen. Bekenntnisse und Kirchenordnungen hatten dabei nicht nur die
Funktion eines kirchlichen Konsenses, die spiegelten zugleich die politi-
sche Grundordnung eines Landes wider; es galt der Grundsatz: Cuius
regio, eius religio (Wer die Region innehat, bestimmt auch tiber die Reli-
gion).

Im 18. Jahrhundert werden indes die negativen Seiten von Religionen
und Konfessionen zunehmend bewuBt. Ich nenne beispielhaft die Schrek-
ken des dreiBigjdhrigen Religionskrieges und die Hexenpogrome. Da die
Plausibilitit von Bekenntnissen als gemeinsame gesellschaftliche Basis
schwand, brauchte man neue Grundlagen fiir einen Konsens, der die nega-
tiven Seiten von Religion und Kirche iiberwinden sollte. Die aufkommen-
de Aufklirung setzte hier auf die Vernunft, an der jeder Mensch prinzi-
piell teilhat. Auch Theologie und Kirche hatten sich jetzt den Einsichten
der allgemeinen Vernunft zu stellen. In Preuflen wird die christliche Reli-
gion den neuen Zielen des modernen Staates, nimlich besonders der
Toleranz unter verniinftigen Menschen, untergeordnet. Man konnte hier
sogar von einer Instrumentalisierung der christlichen Religion sprechen.
Friedrich II. schreibt:

Die Lehrsitze der christlichen Religion mogen sein, was sie wollen; das
Volk ist einmal durch Gewohnheit daran gefesselt, und ebenso ist es an
gewisse auBerliche Gebrauche gewohnt; wer diese mit Heftigkeit angreift,
emport es. [...] Was kann und muB3 man also tun? Die Moral erhalten, und
auch was notig ist, daran verbessern; die Manner, die Einfluf auf die Re-
gierung haben, aufklaren; mit vollen Handen Hohn, Lacherlichkeit und
Spott iiber den Aberglauben ausschiitten, die Glaubenslehren verspotten,
den falschen Eifer vertilgen und so die Gemiiter auf die Bahn einer allge-
meinen Duldung leiten!?

Aufklirung und ihre theologische Verarbeitung

In dieser Sicht hatten Bekenntnisse politisch ausgespielt. Aber auch
kirchlich hatten sie ihren Stellenwert eingebiift. Denn es gehort geradezu
zum Wesen der protestantischen Theologie jener Zeit, die neuen gesell-
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schaftlichen Ziele wahrzunehmen und positiv aufzunehmen. Die auf Ver-
nunft gegriindeten Einsichten werden unter der Voraussetzung ange-
nommen, da3 auch die menschliche Vernunft nicht ohne Gott ist. Umge-
kehrt kann auch die von Jesus gelehrte Offenbarung nicht widerverniinftig
sein. Offenbarung und Vernunft schlieBen somit einander nicht aus.

Dies fiihrt dazu, dal die Bibel in ihrer historischen Bedingtheit erkannt
wird und eine Berufung auf die Schrift als wortlich von Gottes Geist inspi-
riert nicht mehr moglich ist. Weiterhin setzt sich bei den neuen Theologen
(sie werden zeitgenossisch Neologen genannt) die Vorstellung durch, man
habe auch bei der Lehre Jesu historisch zwischen Kern und Schale zu
unterscheiden. Denn Jesus habe sich den Vorstellungen seiner Zeitgenos-
sen anpassen miissen und habe somit auch abergldubischen Erwartungen
gerecht werden miissen. Diese Erwartungen aber (zum Beispiel Wunder)
kénnten nicht zum Wahrheitsgehalt des christlichen Glaubens gerechnet
werden. Gleiches gelte fiir das gesamte Weltbild der Bibel. Heute wiirde
Jesus anders lehren und sich dem Erwartungshorizont des modernen
aufgekliarten Menschen stellen. Skepsis und Zweifel bekommen damit
einen positiven, hohen Rang. Denn sie zersetzen nur das zeitlich Gebun-
dene und legen den Kern von Jesu Lehre erst frei.

Mit dieser Vorstellung verkniipft sich der Glaube an Fortschritt durch
die neuen Einsichten, die menschliche Vernunft und menschlicher Ver-
stand schaffen.

Die neue Welt- und Menschensicht

Damit wiederum verbindet sich ein neues Weltgefithl: Wihrend Luther
sich in dieser Welt noch im Elend (d.h. auBerhalb der wahren Heimat)
wulte, entdeckt man jetzt Mdoglichkeiten, diese Welt zu gestalten und
bislang unabwendbar geglaubte schicksalhafte Abhingigkeiten zu durch-
brechen. Ich nenne zwei Beispiele: Bejamin Franklin erfindet den Blitzab-
leiter. Als er Botschafter der gerade gegriindeten Vereinigten Staaten von
Amerika in Frankreich wird, begriiBt ihn der franzésische Philosoph
d’Alembert mit den Worten "Coelo eripuit fulmen, et tyrannis sceptrum"
(Dem Himmel hat er den Blitz entrissen und den Tyrannen das Szepter).3
Am Ende des 18. Jahrhunderts wird die Pockenimpfung in breiter Form
angewandt. An der Pockenkrankheit starben nach einer zeitgendssischen
Auskunft in Europa jihrlich etwa 450000 Menschen und noch im Jahr
1796 gingen daran in Deutschland nach unvollstindigen Listen 67136
Menschen zugrunde.# Wihrend vorher allein das Gebet oder bestimmte
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Symbole an den Gebiduden als Mittel galten, von solchen Schicksalsschla-
gen verschont zu werden, schafft jetzt menschliche Vernunft wirksame
Abhilfe.

Mit diesem neuen Weltgefiihl entwickelt sich eine neue Sicht des Men-
schen, eine neue Anthropologie. Wihrend fiir die Reformatoren der
Mensch durch und durch siindig ist, und in seiner Siindhaftigkeit von
seinen eigenen Moglichkeiten her in sich verkriimmt bleibt, wird jetzt der
Mensch von seinen positiven Moglichkeiten her gesehen: Er kann zum
Guten erzogen werden; er ist dafiir bestimmt, ein brauchbares und niitz-
liches Glied der Gesellschaft zu werden; schon in dieser Welt kann er

glicklich werden.

Der Geistliche als Erzieher und Multiplikator
fiir die neuen Einsichten

Damit aber veranderte sich auch die gesellschaftliche Rolle des Geistli-
chen. In seinem meist dorflichen Umfeld war er ja der einzig mdgliche
Multiplikator fiir die neuen Einsichten. Hatte er Pfarricker zu bewirt-
schaften, so tat er es nach den neuesten agronomischen Kenntnissen und
konnte hierin Vorbild fiir die iibrigen Bauern werden. Aber auch sonst
hatte er die Rolle des Erziehers seiner Gemeindeglieder zu spielen. Vor-
rangig war dabei die Befreiung der Menschen auf dem "platten Lande"
von pervertierter Religiositdt, also vom Aberglauben: vom Glauben an
Hexen und Gespenster, vom Glauben an mehrere Retter, an Engel und
Teufel. Um den Dienst am Menschen zu erfiillen, mul3 er "sich der Schule
annehmen, das Heimatgefiihl pflegen, die Geselligkeit der Leute heben,
naturwissenschaftliche Vortrige halten, Maschinen einfiihren, dem Arzt
in die Hand arbeiten und die sozialen Unterschiede iiberbriicken helfen."

Hierbei spielte der Ausbau der Elementarschule und damit verbunden
eine moderne Lehrerbildung eine besondere Rolle. Und weil die Schule
der Ort ist, an dem moderne christliche Lehre hauptsichlich vermittelt
werden konnte, mufliten neue Lehrbiicher fiir den Religionsunterricht
entwickelt werden, die den Anforderungen der neuen Zeit gerecht werden
sollten.
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Die Ablosung des Heidelberger Katechismus durch den Leitfaden fiir den
Religionsunterricht in den Schulen

Dies ist auch in Lippe geschehen: Im Jahre 1811 legt Ferdinand Weerth
ein bereits von seinen Vorgingern bearbeitetes Lehrbuch fir den Reli-
gionsunterricht vor, den "Leitfaden fiir den Religionsunterricht in den
Schulen". Damit wurde der Heidelberger Katechismus der Kirchenord-
nung von 1684 fiir den Schul- und Konfirmandenunterricht auBer Kurs
gesetzt.6 Dies fithrte dazu, daB der Heidelberger Katechismus zunehmend
aus dem Kkirchlichen BewuBtsein der Zeit schwand. Der Leitfaden will
modern und pidagogisch angemessen sein. Er hat zwei Hauptteile:
"Glaubenslehre" und "Pflichtenlehre". Der verdnderte Zeitgeist mag in
einer stichprobenhaften Gegeniiberstellung von "Heidelberger Katechis-
mus" und "Leitfaden" deutlich werden:
Die Frage eins des Heidelberger Katechismus lautet:

Was ist dein einziger Trost im Leben und im Sterben? DaB ich mit Leib
und Seele, beides, im Leben und im Sterben, nicht mein, sondern meines
getreuen Heilands Jesu Christi eigen bin, der mit seinem teuren Blut fiir
alle meine Siinden vollkdmmlich bezahlt und mich aus aller Gewalt des
Teufels erlost hat und also bewahrt, dal ohne den Willen meines Vaters im
Himmel kein Haar von meinem Haupt kann fallen, ja auch mir alles zu
meiner Seligkeit dienen mufl. Darum er mich auch durch seinen Heiligen
Geist des ewigen Lebens versichert und ihm forthin zu leben von Herzen
willig und bereit macht.

Der Leitfaden dagegen beginnt:

"Von der heiligen Schrift".

1. Wenn der Mensch anfingt, verniinftig iiber die Welt und sich selbst
nachzudenken, so will er gern wissen, wer alles geschaffen habe, und wozu
es geschaffen sei, und wie er sich verhalten soll, und was er dann, wenn er
sich gut verhalt, erwarten diirfe.

2. In der Bibel will Gott iiber diese wichtigen Wahrheiten dem Menschen
Unterricht ertheilen, und wir haben die Lehren, Vorschriften und Verheis-
sungen derselben als Gottes Wort anzusehen.

Wichtig ist hier die unterschiedliche Auffassung des Glaubensbegriffes:
Der Heidelberger Katechismus hat einen Glaubensbegriff, der eher die
existentielle Situation des Christen im Leben und im Sterben umfaBt.
Glaube hei3t hier immer auch: Vertrauen. Dem Leitfaden dagegen geht
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es in erster Linie um Glaubensbelehrung des seiner Vernunft bewult
gewordenen Menschen.

Der Mensch im Heidelberger Katechismus und im Leitfaden

Die Anthropologie des Heidelberger Katechismus spiegelt sich besonders
im ersten Teil "Von des Menschen Elend" wider. Ich nenne die Fragen
drei bis acht:

Woher erkennst du dein Elend? Aus dem Gesetz Gottes.

Was erfordert denn das gottliche Gesetz von uns? Dies lehrt uns Christus
in einer Summa Matthdus im 22. Kapitel: "Du sollst lieben Gott deinen
Herrn von ganzem Herzen, von ganzer Seele, von ganzem Gemiit und allen
Kriften". Dies ist das vornehmste und grofite Gebot. Das andere aber ist
dem gleich: "Du sollst deinen Nachsten lieben als dich selbst." In diesen
zwei Geboten hanget das ganze Gesetz und die Propheten.

Kannst du dies alles vollkommlich halten? Nein, denn ich bin von Natur
aus geneigt, Gott und meinen Nichsten zu hassen.

Hat denn Gott den Menschen also bose und verkehrt erschaffen? Nein,
sondern Gott hat den Menschen gut und nach seinem Ebenbild erschaffen,
das ist, in wahrhaftiger Gerechtigkeit und Heiligkeit, auf dal} er Gott,
seinen Schopfer, recht erkennte und von Herzen liebte und in ewiger Selig-
keit mit ihm lebte, thn zu loben und preisen.

Woher kommt denn solche verderbte Art des Menschen? Aus dem Fall
und Ungehorsam unserer ersten Eltern, Adam und Eva, im Paradies, da
unsere Natur also vergiftet worden, daB wir alle in Siinden empfangen und
geboren werden.

Sind wir aber dermaBen verderbt, daBl wir ganz und gar untiichtig sind zu
einigem Guten und geneigt zu allem Bosen? Ja; es sei denn, da3 wir durch
den Geist Gottes wiedergeboren werden.

So weit der Heidelberger Katechismus. Im Leitfaden spiegelt sich die
neue Anthropologie so:

Von der Siinde und ihren Folgen (Abschnitt 4):

1. Es giebt verniinftige Geschopfe, die nicht Menschen sind. Die heilige
Schrift nennt sie Engel und redet von guten und bosen Engeln. Die guten
Engel stehen mit Gott in naher Verbindung, sind unsterblich, freuen sich
iiber das Gute, was von Menschen geschiehet, und Gott bedient sich ihrer,
um Menschen zu erfreuen und ihnen zu helfen.

2. Die bosen Engel waren auch gut, als Gott sie schuf, aber sie sind bose
geworden, haben auch ihre Freude am Bosen und suchen zum Bosen ver-
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leiten, konnen aber dem Menschen, wenn er sich zu Gott hélt, nicht scha-
den.

3. Auch die Menschen sind nicht gut geblieben, obgleich sie nach Gottes
Bild geschaffen wurden, denn schon die ersten Menschen fehlten, und es
fehlten alle ihre Nachkommen. Keiner von diesen thut ganz und immer,
was gut ist.

4. Bose ist, was uns Gott durch unsere Vernunft und sein Wort verboten
hat. Alles, was gegen Gottes Willen geschieht, ist Siinde.

Dazu wird ein Liedvers zitiert:

Du willst, wir sollen gliicklich seyn,
Drum gabst du uns Gesetze.

Sie sind es, die das Herz erfreuen,

Sie sind des Lebens Schiitze.

Du sprichst in uns durch den Verstand,
Du sprichst durch das Gewissen,

Was wir, Geschopfe deiner Hand,
Flichn oder wihlen miissen.

5. Man kann siindigen mit Gedanken, Worten und Handlungen; durch
Begehung des Bosen und Unterlassung des Guten.

6. Man kann siindigen mit Vorsatz und von der Siinde ganz beherrscht
werden; man kann aber auch siindigen aus Unvorsichtigkeit und Schwach-
heit.

7. Der erste Fehler der ersten Menschen lehrt uns, wie wir auch jetzt
noch oft zum Bosen verleitet werden konnen. Wir werden namlich gereizt
zu dem, was uns angenchm und niitzlich zu seyn scheint, und vergessen
dariiber, was recht ist.

8. Die Siinde macht den Menschen ungliicklich nach Leib und Seel’, in
Zeit und Ewigkeit.

Dazu wird wiederum ein Liedvers zitiert:

Des Lasters Bahn ist anfangs zwar
Ein breiter Weg durch Auen.
Allein sein Fortgang wird Gefahr,
Sein Ende Nacht und Grauen.

Der Tugend Pfad ist anfangs steil,
LaBt nichts als Miihe blicken,
Doch weiter fort fiithrt er zum Heil,
Und endlich zum Entziicken.



9. Jeder Mensch kann sich als Siinder erkennen. Wenn der Mensch sich
als Siinder erkennt, so schimt er sich, und es fehlt thm an kindlichem Ver-
trauen auf Gott.

10. Wenn der Mensch sich als Siinder strafbar fiihlt; und an das Elend
denkt, welches die Siinde nach sich zichet, so wird er traurig und firchtet
noch groBeres Elend in der Zukunft.

11. Von dem, welcher sich der Siinde schamt, wegen derselben traurig ist
und Strafe befiirchtet, sagt man, daB er die Siinde bereue. Er wird wiin-
schen, von den traurigen Folgen der Siinde erloset und von der Strafe
freygesprochen zu werden; er wird sich aber entschlieBen, die Siinde abzu-
legen. (BuBe).

Man sieht: Der Glaubenslehre wird ein kriftiger moralischer Stempel
aufgedriickt. Zugleich diirfte aber auch deutlich werden: Der Leitfaden
versucht, einen moglichst breiten religiosen Konsens zu formulieren. In
unserem Textbeispiel kommen sogar supranaturale Vorstellungen von
Engeln und Teufeln vor.

Der Christ und die Obrigkeit in der Sicht des Leitfadens

Den zweiten Teil des "Leitfadens", die "Pflichtenlehre", ebenfalls in Rela-
tion zum Heidelberger Katechismus zu setzen, wiirde vom Thema abfiih-
ren. Vom Unterthema unserer Reihe (BothmiBige Untherthanen und
unbothmiBige Demokraten) her interessiert dagegen, wie sich hier das
Verhiltnis zur Obrigkeit spiegelt. Wir finden es in Abschnitt 11, 18 be-
schrieben.

Das Christentum gebietet uns, die Obrigkeit zu ehren und ihr zu gehor-
chen. Wir sollen uns ihrem Befehle gemiB verhalten, die gesetzméligen
Abgaben entrichten, und zur Vertheidigung des Vaterlandes, wenn sie uns
dazu auffordert, willig seyn.

Dazu das Lied:

Ehre gern die Obrigkeit,

Wie der Herr der Welt gebeut,
Sey ein guter Unterthan;

Weil nicht jeder herrschen kann.

Zur gemeinen Wohlfahrt sey
Dem Gesetze stets getreu:
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Willig sey ihm unterthan;
Wohl dem, der gehorchen kann!

Was du schuldig bist gieb gern,
Gleich als gébst du’s Gott dem Herrn,
Weil er durch die Obrigkeit

Schutz und Ruhe dir verleit.

Abschnitt 11, 19 behandelt das Verhiltnis der Herrschaft zum Gesinde:

Die Herrschaft soll ihr Gesinde giitig und menschenfreundlich behandeln,

thm geben, was sie ihm schuldig ist, und dessen Wohl auf jede Weise zu
befordern suchen.

Dazu der Liedvers:

Auch der geringste Diener ist
Bestimmt zum hohern Leben.

Fiir ihn und micht hat Jesus Christ
Sich in den Tod gegeben.

Vor dir, o Hochster, hat mein Knecht
Mit mir dereinst ein gleiches Recht.

Der Leitfaden als Ausdruck von déffentlicher Religion

Der Leitfaden diente der Zusammenfassung von gegenwirtiger, konsens-
fahiger christlicher Lehre und Moral. Zugleich spiegelt sich in ihm auch
noch die enge Verschrinkung von Kirche und Staat. Dies zeigte sich auch
im Gottesdienst. So wurden in ihm unter "Abkiindigungen" auch Be-
kanntmachungen weltlicher Art, wie Konkurse oder Steuertermine, mitge-
teilt. Der oben genannte Liedvers "Was du schuldig bist, gieb gern!"
konnte zu Steuerterminen gesungen werden.

Der Leitfaden sollte somit kein Bekenntnis sein. Er wollte nicht formu-
lieren, worauf ein Christ sein Vertrauen im Leben und Sterben setzt.
Damit trigt der Leitfaden der aufklirerischen Auffassung Rechnung, daf3
die Abfassung eines personlichen, eigenen Bekenntnisses nur individuell
und nicht in Verpflichtung auf andere méglich ist. Bereits Johann Salomo
Semler, der fithrende Neologe, hatte dies in der zweiten Hiilfte des 18.
Jahrhunderts beriicksichtigen wollen, indem er zwischen offentlicher und
privater Religion unterschied. Der Leitfaden will 6ffentliche Religion
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formulieren und bleibt deswegen auf einen breiten Konsens angewiesen.
Der Preis, der dafiir gezahlt wurde: Der Leitfaden bleibt intellektuell
belehrend und, was das personliche Bekenntnis anbelangt, unverbindlich.

Das Gesangbuch als Ausdruck offentlicher Religion

Eine parallele Entwicklung zum Leitfaden nahm auch das Gesangbuch.
Auch hier fillt die Erziehungsabsicht durch Tugendlieder auf:

Du hast uns, Herr, die Pflicht zur Arbeit auferleget,
und FleiB in dem Beruf uns ernstlich eingepraget.
Der trage MiiBBiggang ist dir, o Gott, verhal3t,

fiir uns der Laster Netz und unserm Nichsten Last.”

Und in einem anderen Lied heil3t es:

Zur Arbeit, nicht zum Miifliggang,
sind wir, o Herr, auf Erden.

Drum laB3 mich doch mein Leben lang
kein Knecht der Tragheit werden.
Gib mir Verstand und Lust und Kraft,
Geschickt, treu und gewissenhaft
mein Amt hier zu verwalten.

Heinrich Boédeker weist darauf hin, dal gewisse SpalBvogel seiner Zeit das
Komma zu Anfang dieses Verses verriickt hatten, so dal er jetzt lautete:
"Zur Arbeit nicht, zum MiuBiggang, sind wir, o Herr, auf Erden"?

Das Gemeindeglied sah sich infolge der hier durchschlagenden Grund-
auffassungen stindig als Objekt von Belehrung und Erziehung. Pidagogik
hatte offenbar einen hoheren Stellenwert als das Bekenntnis. Deutlich
zeigt sich dies am Bekenntnislied der Reformation "Ein feste Burg ist
unser Gott": Als gemeinsames unmittelbares Bekenntnis war es den Auf-
klarungstheologen zu direkt und zu verbindlich. Und deshalb finden wir
dieses Lied, das am Reformationstag weiterhin gesungen werden sollte,
eingerahmt im Gesangbuch wieder:

Zunichst singt die Gemeinde nach der Melodie "Sei Lob und Ehr’ dem
hochsten Gut™:

96



1. Herr, unser Gott, wir denken heut
an unserer Vater Glauben!

Der Feind erhob sich kithn zum Streit,
der Welt dein Wort zu rauben;

sie aber kampften ritterlich,

gestarkt, Allmachtiger, durch dich!

sie kampften und sie siegten.

2. Dein Wort war ithnen Schwert und Schild,
Schutz, Heereskraft und Bogen.

Lang wars in Dunkel eingehiillt,

der Christenwelt entzogen;

sie brachtens wieder an das Licht,

und achteten Gefahren nicht,

sie sangen heldenmiitig;

Eigene Melodie:
3. Eine feste Burg ist unser Gott ...

(simtliche 4 Verse) und dann nach der Melodie "Nun danket alle Gott".

7. So sangen sie; und weit
erschollen ihre Lieder;

die Volker kehrten froh
zum freien Glauben wieder.
Der Aberglaube floh,

es wich die diistre Nacht,
das Evangelium

ward an das Licht gebracht.

8. Triumph! Die Wahrheit siegt!
Gott war mit ihren Streitern!
Gott ist und bleibt mit ihr,

er wird ihr Recht erweitern.
Auf! Die ihr sie erkennt,

und dankbar sie verehrt,

auf! haltet fest an ihr,

und zeigt euch ihrer werth!10
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2. Die Erweckungsbewegung

Die Ambivalenz des Aufklirungs-
und Fortschrittsglaubens

Die so beschriebene aufklirerische Grundhaltung ist nie ohne Gegenbe-
wegungen gewesen; und insbesondere der Fortschrittsoptimismus, der
dem Erwartungshorizont von Aufklarung eignet, wurde erheblich durch
den Verlauf der franzésischen Revolution gedimpft. Vollends die Sep-
tembermassaker von 1792 wirkten auf viele, die vorher die Revolution als
konsequentes Produkt der Aufklirung bejaht hatten, wie ein Schock. So
dichtete der Schweizer Theologe Lavater, ein Freund des Generalsuperin-
tendenten Ewald, vor den Massakern voller Hoffnung:

Verehre Menschheit, was geschah!

O Vorurteil entflich!

Die Zeit des Lichts und Rechts ist da!
Beug Herrscherstolz das Knie!

Die hollengleiche Festung hat

Der Rache Hand zerstort!

Dich preist, dein freut sich Heldenthat,
Wer je nur von dir hort.

Sei ernstes, warnend Beispiel du,

O einzige Geschicht!

Und ruf der Erde Herrscher zu:
"Driickt eures gleichen nicht!"
Zerbrochen ist dein Sklavenjoch,

Ein Freiheitsstaat erbaut!

O Schweizerstaaten, freut euch hoch
Im Herzen erst, dann laut.11

Nach den Septembermorden wurde das Lied neu gefaBt:

Verabscheu, Menschheit, was geschah!
O Wahn und Tauschung flieh!

Die Zeit der Nacht und Greul ist da!
Beug Mordsucht ihr das Knie!

Zwar jene Hollenfestung hat

Der Rache Hand zerstort!

Doch auch wie manche Hollenthat
Geschah nun unverwehrt?

Sei ernstes, warnend Beispiel du,
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O einzige Geschicht!

Und ruf den Gleichheitsrufern zu:
"Driickt eures gleichen nicht!"

Statt eins — ein tausendfaches Joch!
Zerstort viel — nichts gebaut!

Freut ihr euch, Schweizer Staaten, noch
Im Herzen erst, dann laut?12

Und in einer Predigt vom 28. Oktober 1792 bezeichnete Lavater die Irre-
ligion als Anfang, Mitte und Ende des franzosischen Verderbnisses, vor
dessen ansteckender Gefahr er warnte: "O Frankreich, Frankreich, Bei-
spiel ohne Beispiel, willst du uns nicht warnen, uns nicht lehren, zu wel-
chen Unmenschlichkeiten eine Nation herabsinkt, die auf dem hochsten
Gipfel der Aufklarung zu stehen glaubte, wenn sie mit Eid, Gewissen und
Religion ein unsinniges Gespott treibt?"13

Ewald selbst erinnert in seinen Schriften fiir den lippischen Pfarrer
daran, daB die Einsichten der Aufkldrung nicht wie unanfechtbare Wahr-
heiten zu gelten haben. Bereits 1783, zwei Jahre nach seinem Amtsantritt
als Generalsuperintendent, verdffentlicht er eine Schrift "Briefe iiber den
Gebrauch der Bibelgeschichte im Religionsunterricht". Dort schreibt er
zum Wunderproblem in der Bibel: "Und ... es ist mirs ... unbegreiflich, wie
jemand im Ernst sagen kann: fiir jene Zeiten sey das ganz gut gewesen,
die Leute hitten nun einmal an Wunder gehingt ... aber das sey mit uns
anders!"14 Ewald mochte durchaus dem Geist der Bibel gegeniiber dem
Zeitgeist Rechnung getragen wisen, freilich ohne hinter die Einsichten
der Aufklirung auf Auffassungen des 16.Jahrhunderts zuriickfallen zu
wollen. |

Auch die Fiirstin Pauline will "die zarte Mittellinie derjenigen Verpflich-
tungen ... bezeichnen, welche jedem Regenten und jeder Volksregierung,
denen Menschen Wohl und Sittlichkeit nicht leere Téne diincken, fiir
Aufrechterhaltung o6ffentlicher Gottes-Verehrung unbezweifelt obliegen,
ohne dadurch die Schitzbare Denck- und Glaubensfreiheit der Untertha-
nen im mindesten zu krinken."!5 Pauline grenzt sich ab gegen den preuBi-
schen Kénig Friedrich I1., der ihr religios gesehen viel zu frivol war. Aber
auch dessen Nachfolger, Friedrich Willhelm II., der 1788 ein Edikt gegen
die Aufklarung durch seinen Minister Wollner erlieB, lehnt sie, was die
religiose Auffassung anbelangt, ab. Er ist ihr nach auBen hin heuchlerisch
pietistisch-fromm und stellt in seinem Privatleben das Gegenteil eines
Frommen in der Sicht Paulines dar.16 An der Spitze des lippischen Staates
ist man sich also sehr wohl der Grenzen der Aufklirung bewuBt. Aber an
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dem Ziel der Aufklirung, die Unterthanen durch Erziehung zu bessern,
hilt man an der Staatsspitze fest.

Apokalyptisch geprigte Zirkel

Schwirmerische Vorstellungen, die den aufklarerischen Tendenzen zuwi-
derlaufen, begegnen uns auf einer sehr vordergriindig emotionalen Ebene
beispielsweise im lippischen Intelligenzblatt von 1819. Dort finden wir
einen Artikel "Wo ist der Antichrist zu finden?"; darin heif3t es:

Ein geheimnisvolles Band verméhlt den Himmel mit der Erde, und wer des
Unendlichen nicht gedenket, der wird nichts dauernd GroBes vollenden.

Doch warnen muf3 man, ernstlich mahnend warnen, dall die Erde nicht
verschwinde, den Blick vor dem Schauen in die Welt der Geister, und kein
tritbes Frommeln hindere am lebensvollen Seyn. [...]

[...] wenn Frauen umherziehen, das Volk verleitend zum Miissiggang, von
ihnen genannt Streben nach dem Himmel; wenn man verkiindet Unter-
gang der Welt, verbreitend im Gehirn des Pobels sinneverwirrenden
Schrecken; wenn man die Erscheinung des Antichrists verkiindet, als nah
und gewiB, dann geht das Leben unter im fanatischen Strudel und ohne
Gewinn fiir den Himmel und die Erde verloren.1”

Maéglicherweise verbergen sich hinter einer solchen Nachricht sogar spiri-
tistische Kreise, die es im Lippischen durch die Jahrhunderte (bis heute)
gegeben hat. Diese Art von Konventikel waren freilich verboten. Ihre
Wirkung ist schwer abschitzbar, weil sich diese Spielart von Religiositit
kaum in schriftlichen Quellen niederschlagt.

Die Herrnhuter Briidergemeinde und die Erweckungsbewegung

Besser greifbar ist die Wirksamkeit der Herrnhuter Briidergemeinde.18
Sie unterhielt in Lippe Reiseprediger, die iiber ihre Arbeit Berichte ge-
schrieben haben. Thre Tatigkeit wird gestiitzt und getragen von der soge-
nannten Erweckungsbewegung, die aus dem westfilisch-ravensberger
Raum auch Lippe zu erfassen suchte. Besonders der Grenzort Wiisten
diente ihr als Stiitzpunkt. Denn hier wirkte seit 1830 der Bauer Jobsthar-
de. Dieser hielt auf seinem Hof erbauliche Predigten und hatte enormen
Zulauf. Jobstharde war Konfirmand des Pfarrer Kriiger gewesen, der
selbst bereits einen erbaulicheren Predigtstil gepflegt hatte, inzwischen
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aber Pfarrer in Langenholzhausen war und auch dort Predigthorer aus
anderen Gemeinden an sich zog. Jobstharde stand aulerdem dem westfé-
lischen Pfarrer Volkening aus Jollenbeck nah, der ein groBes Echo auf
seine erwecklichen Predigten hatte. Statt Belehrung iilberwog hier die
personliche Ansprache. An die Stelle von Riicksicht auf unterschiedliche
religiose Einstellungen trat hier ein bekenntnisbezogenes Wir-Gefiihl,
also erlebte Gemeinschaft. Der Sehnsucht nach mehr Eindeutigkeit und
nach mehr Gemeinschaft in kirchlich-religioser Hinsicht wurde hier
Rechnung getragen.

Einzelne Pfarrer und der Neupietismus

Der hier skizzierte Neupietismus bildet eine nachhaltig wirksame Gegen-
stromung. Denn er befriedigt das wachsende Bediirfnis damaliger Zeitge-
nossen, Religion gemeinsam zu erleben. Der neupietistischen Erwek-
kungsbewegung nihern sich seit Anfang/Mitte der dreiBiger Jahre verein-
zelt auch lippische Pfarrer. Karl Stockmeyer aus Meinberg ist einer von
ihnen. Er duBert sich im Lippischen Magazin unter der Uberschrift "Ge-
danken in bezug auf gerechtere Wiirdigung des Pietismus":

Man rithmt unsere Zeit als die liberale. Die Menschenrechte sollen geach-
tet werden; auch die Niedrigsten will man erleichtern und erheben. Wohl-
thitigkeit in zeitlichen Gaben wird vielfiltig angepriesen und auch geiibt.
Aber der Mensch lebt nicht vom Brode allein. Die Menschen der verschie-
denen Stinde bleiben sich doch sehr fern und fremd, weil sie in dem Hei-
ligsten, was es fiir alle giebt, keine Gemeinschaft zu haben scheinen. M-
gen Viele, vornehmlich auch aus den hohern Stinden, Gelegenheit haben,
ihren religidsen Sinn auf andre Weise zu nihren und sich allein zu erbauen;
sie thun Unrecht, dem offentlichen Christenbekenntnis mit der Gemeinde
sich zu entzichen, nicht auch mit den geringsten Briidern vor dem gemein-
samen Gott und Vater sich zu beugen und das heilige Bundesmahl der
Christen ganz zu vernachlissigen.1?

Stockmeyer greift hier das von der Aufklirung geschaffene Modell der
Unterscheidung von offentlicher und privater Religion an. Private Reli-
gion bewertet er negativ als spezifisch fiir die héheren Stéinde. Nur das
gemeinsame Bekenntnis soll (die Stinde iiberwindend) Geltung haben. Er
fahrt fort:
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Abb. 7 Karl Stockmeyer
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Der Vorwurf des Hochmuths, wo nicht der volligen Unchristlichkeit, haftet
auf ihnen (sc. den hoheren Stdnden), nicht ohne ihr Verschulden und bildet
eine unnahbare Kluft zwischen ihnen und allen denen, die das Bediirfnis
fithlen, ihren frommen Sinn vor der Welt unbefangen zu bekennen. [...]

Ebendarum vereinigt die Pietisten aller Stinde ein so inniges Band der
Gemeinschaft, weil sie auf gleiche Weise alle fiir ihren Erloser sich beken-
nen. [...]

Vorherrschender Indifferentismus treibt Manche sich dem Pietismus in
die Arme zu werfen. |...]

Macht nicht vielleicht die allgemeinere Bildung unserer Zeiten auch
groBere, frither nicht so gekannte, Geistesbediirfnisse selbst bei den gerin-
geren Stianden rege? Sollte es nicht weise seyn, ihnen angemessene gesunde
Geistesnahrung zu verschaffen? Man eifert iiber Verbreitung von pietisti-
schen Traktatchen, welche an sich lobenswerth erscheinen miite, wenn
nicht diese Schriften haufig, ihres Inhalts wegen, unzweckmaBig waren.
Wir diirften wohl eher die Mahnung beherzigen: Gehet hin und thut des-
gleichen! und macht es besser.20

Mit dieser Einschitzung sehen wir Karl Stockmeyer zwar einsam, aber
nicht allein. Thm treten kurze Zeit spiter zur Seite die Pfarrer: August
Rohdewald aus Wobbel, Christian Melm aus Falkenhagen, Wilhelm
Kriicke aus Langenholzhausen (Nachfolger des oben erwihnten Konfir-
mators von Jobstharde, Friedrich Konrad Kriiger) und Adolf Schmidt aus
Lipperode.

Emst Wilhelm Hengstenberg und die Evangelische Kirchenzeitung

In Stockmeyers Aufsatz spiegelt sich eine immer breiter werdende neu-
pietistisch-neuorthodoxe Stromung von Kirchlichkeit, die seit 1827 in der
"Evangelischen Kirchenzeitung" ihr Organ hat und deren Sprecher ihr
Herausgeber, der Berliner Theologieprofessor Ernst Wilhelm Hengsten-
berg ist. In dieser Stromung von Erweckungsbewegung, von Neupietismus
und Neuorthodoxie meldeten sich massiv Christen zu Wort, die alles das,
was mit Aufklarung zu tun hat, iberwinden wollen. Fiir sie ist Aufkldarung
nichts anderes als ein Mittel, Kirche und Frommigkeit zu zersetzen. Nach
Uberzeugung dieser Christen baut sich Kirche eben nicht auf Lehren auf,
die auch der Vernunft zuginglich sind. Unter Riickgriff auf die Auffas-
sung der Reformation wollen sie das Bekenntnis, und das heiit konkret:
die jeweiligen Bekenntnisschriften des 16.Jahrhunderts als alleinige
Grundlage von Kirche gelten lassen. Nur vom Bekenntnis her darf nach
ihrer Auffassung die Heilige Schrift interpretiert werden. Historisch-kri-
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tische Einsichten gehoren der gefallenen Welt an und sind zu ignorieren.
Ebenso ist vom Bekenntnis her die Beziehung von Kirche und Gesell-
schaft zu sehen. Das Verhiltnis von Glaube, Vernunft und Offenbarung
bestimmt sich jetzt unter dem Gesichtspunkt, daB nach Uberzeugung
dieser Christen die Vernunft — selbst die der Wiedergeborenen - durch
den Siindenfall so verfinstert ist, dal Glaubens- und Bekenntnissitze hier
nur unverniinftig erscheinen konnen. So lesen wir ein Jahr nach der posi-
tiven Wiirdigung des Pietismus durch Stockmeyer in Hengstenbergs Evan-
gelischer Kirchenzeitung;

Nicht jede Unvernunft ist christlicher Glaubenssatz, aber jeder christliche
Glaubenssatz ist unverniinftig, nicht an sich, aber unserer Vernunft, weil
diese durch den Fall selbst unverniinftig geworden ist ... Unsere Vernunft
ist blind und unser Wille todt. Nur die Wiedergeburt bringt Licht und
Leben. Wie aber in Christo unsere Rechtfertigung auf einmal vollkommen
abgeschlosen ist, unsere Heiligung in einem stetigen, erst jenseits sich
vollendenden Entwicklungsprozesse begriffen ist, so steht auch unsere
Erleuchtung und Erkenntnis in analogem Verhiltnisse. Derselbe Apostel,
dem der Rathschlu8 Gottes untriiglich und offenbar war, spricht es doch
aus, dafl unser Erkennen nur Stiickwerk sey, welches erst dann aufhoren
werde, wenn das Vollkommene kommt. Es gibt allerdings eine christliche
Philosophie, aber es gibt kein philosophisches Christentum. Darin ruht das
ganze Unverstiandnis der Zeit.2!

Die Ablosung von Rationalitit durch bekenntnishafte Klassifikation

Damit wird von diesen Christen jede Mdglichkeit einer argumentativen,
verniinftigen Kommunikation tber Christentum und Kirche verworfen.
Nicht mehr Argumente werden in Riicksicht auf die noch von der Fiirstin
Pauline betonte "Schitzbare Denck- und Glaubensfreyheit der Untertha-
nen"22 klassifiziert, sondern die Menschen selbst: Wer dem oben genann-
ten Grundsatz nicht entspricht, treibt von vornherein Gotzendienst und ist
dem Teufel verfallen. Als beispielsweise 1835/36 der siebenundzwanzig-
jahrige David Friedrich StrauB} in der ersten Auflage seines "Lebens Jesu"
die komplette Mythenhaftigkeit der Evangelien behauptet und jeden
Versuch einer dogmatischen, positiven oder kritischen ErschlieBung der
Wahrheit in Jesus Christus auf der Grundlage der neutestamentlichen
Zeugnisse als unangemessen abweist, qualifiziert Hengstenberg seinen
hier erwachsenen Gegner, ohne auf dessen Argumentation einzugehen.
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Nach der Darstellung von Emanuel Hirsch, einem der besten Kenner
dieser Szene, wird David Friedrich StrauB8 mit folgenden Attributen ab-
qualifiziert: "Giénzliche Erstorbenheit des GottesbewuBtseins, Judas, in
den Satan gefahren ist, Fiihllosigkeit, Jesus mit Fiien treten, Liige, Heu-
chelei, Scheinheiligkeit, ein Mann mit dem Herzen eines Liviathan, so
hart wie Stein. Die Ankiindigung des gottlichen Gerichts, der gottlichen
Rache iiber einen solchen Frevler versteht sich fast von selbst."?3 Diese
Reaktion ist typisch: Der theologische Gegner wird sittlich geschandet
und verleumdet. Dazu weiter Emanuel Hirsch:

Das unwahre Bild von dem sittlich anriichigen und religios erstorbenen,
allein auf diesseitige niitzliche Tatigkeit gerichteten rationalistischen Pfar-
rerstande ist von Hengstenberg durch die Evangelische Kirchenzeitung in
die Welt gesetzt worden.

Und weiter heilit es bei ihm, daf}

"vor dieser antirationalistischen Neuorthodoxie mit pietistischem Hinter-
grund, die Verleumdung des Gegners so notwendig erwéchst, dall man als
Geschichtsschreiber billigerweise begreifen muB, hier liegt das eigenartige
psychologische Phinomen einer durchaus ehrlichen Verleumdung vor.24

Der Niederschlag in Lippe: Bekennen statt argumentieren,
der Heidelberger Katechismus soll den Leitfaden ablosen

In Lippe wird die Auseinandersetzung um das Fortwirken der Aufkla-
rung, allerdings ohne die Schirfen der Evangelischen Kirchenzeitung, seit
1841 im Lippischen Magazin gefiihrt. Auch hier geht es um die Geltung
des Bekenntnisses von 1684. Der Streit entziindet sich daran, ob der
Weerthsche Leitfaden weiter beibehalten werden soll und ob damit der
vorherrschende Rationalismus weiter in Geltung stehen darf. Besonders
die Pfarrer Stockmeyer und Melm halten den Vertretern des Leitfadens
vor, das in ihrem Ordinationsgeliibde gelobte Bekenntnis zu verleugnen,
und sie werfen dem Konsistorium vor, sie selbst wiirden gezwungen, gegen
das gelobte Bekenntnis zu handeln, wenn sie weiterhin den Leitfaden
benutzen miiiten. Sie pochen auf die Geltung des Heidelberger Kate-
chismus, weil nur so die Grindung der Kirche auf Gottes Wort bezeugt
wiirde.25 DaB diese Auseinandersetzung in die oben beschriebene globale
Auseinandersetzung gehort, zeigt sich in einem Bericht iiber die lippi-
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schen Verhiltnisse, der am Ende des Jahres 1842 in der Evangelischen
Kirchenzeitung erscheint. Die SchluBpassage dieses Berichtes lautet:

In Bezug auf die Regungen und Kimpfe dieser Tage iiberhaupt, zeigen
auch diese Vorfille einer einzelnen Landeskirche, daB die geistige Zeitbe-
wegung immer rascher und starker ihren Hammer schwingt und unter
seinen Schligen der "gemiBigte” Rationalismus und "nachgiebige" Super-
naturalismus nicht langer bestehen. Licht und Finsternis, Wahrheit und
Lige (nicht etwa: Wahrheit und Irrtum!, HJ.D.) Gottes Reich und Welt,
sollen sich scheiden. Der Mittelweg trauriger Halbwahrheiten ist ver-
schwunden.26

Auch im Konsistorium gab es bereits Uberlegungen, ob und wie der
Leitfaden durch einen neuen Katechismus abgelést werden konnte. Of-
fenbar wuchs auch hier die Einsicht dafiir, daB der Leitfaden zu sehr den
Geist seiner Entstehungszeit atmete. Eine Wiedereinfiihrung des Heidel-
berger Katechismus fiir den Schul- und Konfirmandenunterricht hielt man
aber schon deshalb nicht fiir angebracht, weil eine offizielle Umfrage
unter der lippischen Pfarrerschaft ergeben hatte, daB die iiberwiegende
Mehrzahl der lippischen Pfarrer statt des Heidelberger Katechismus dann
doch lieber den Leitfaden beibehalten wollte.

Die Pfarrer Melm, Kriicke, Rohdewald, Stockmeyer und Schmidt ver-
starkten indes den Kampf. Sie halten die konsistoriale Anweisung, weiter-
hin den Leitfaden gebrauchen zu sollen, wegen ihres Ordinationsgeliibdes
auf die Kirchenordnung von 1684 fiir zumutbar. Von dort her gehére der
Heidelberger Katechismus zu den Grundlagen ihrer Kirche. Diese Pfarrer
bekennen sich zu ihrer Sache. Sie nehmen sogar ZwangsmaBnahmen
gegen sich in Kauf. Ein Konsistorium, das in ihren Augen selber die MaB-
stibe des Bekenntnisses nicht anerkennt, ist ihnen verdichtig. Sie fordern
deshalb Universalitidtsgutachten aus Marburg und Berlin ein. Beide Gut-
achten geben den protestierenden Pfarrern Recht.

Insbesondere von dem Berliner Gutachten war dies zu erwarten. Sein
Autor ist Friedrich Julius Stahl, der fiir die staatskirchenrechtliche Auf-
fassung des 19. Jahrhunderts im Protestantismus prigend war und der die
antiliberale Grundhaltung der Erweckungsbewegung teilte. In seiner
Schrift "Der Protestantismus als politisches Princip" (1850) sucht er den
konservativ-katholischen Vorwurf gegen den Protestantismus, die franzo-
sische Revolution habe auf politischem Gebiet vollendet, was Luther auf
religicsem Gebiet angefangen habe, nimlich die Zersetzung der gottge-
wollten Ordnung, zu widerlegen: Erst Luther habe die Unmittelbarkeit
der Fiirsten zu Gott wieder hergestellt und damit eine organisch geglie-
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derte Gesellschaft politisch méglich gemacht. Die Gottesunmittelbarkeit
der Firsten wird so zum Garanten gegen jene Krifte, die eine Gesell-
schaft auf gottlose Prinzipien, wie etwa Mehrheitsentscheidungen, bauen
wollten. "Thron und Altar", die BeziehungsgroBen der Metternichschen
"Heiligen Allianz", seien somit erst durch Luther in ein rechtes Verhiltnis
gesetzt worden und schiitzten die Menschheit vor dem Geist des Auf-
ruhrs. "Autoritat" soll herrschen, nicht "Majoritit". Nur so ist in seiner
Sicht eine organische Weiterentwicklung der gegliederten Gesellschaft
und eine Abwehr gegen zersetzende Elemente méglich. Zu diesen Ele-
menten rechnet Stahl das gleiche, allgemeine Wahlrecht, da es der Un-
gleichheit der Menschen widerspreche. Unter dem genannten Stichwort
"Autoritdt nicht Majoritat" verteidigt er konsequent das Drei-Klassen-
Wahlrecht. Da nach Stahl die Franzosische Revolution eine schlimme
Frucht derer ist, die diesen organischen Gesellschaftsaufbau mit der
Gottesunmittelbarkeit der Fiirsten leugneten (katholische Auffassung)
bzw. in Frage stellen oder gar beseitigen wollten (rationalistische Auffas-
sung), ist es nicht verwunderlich, daB er die Beseitigung des Leitfadens fiir
rechtens halt.

Nach dem Scheitern der Revolution von 1848 wird sich auch in Lippe
das Blatt vollends zu Gunsten dieser Auffassung wenden, da die obsie-
genden konservativen, antidemokratischen Krifte im Pietismus ihre na-
turlichen Verbiindeten sehen und umgekehrt die pietistischen Krifte im
Scheitern der Demokratisierungsbestrebungen Gottes Willen am Werk
sehen.

Der Heidelberger Katechismus in der Sicht der Demokraten

Noch aber brodelte es. Der Sohn des Generalsuperintendenten Althaus,
der demokratische Journalist Theodor Althaus, sprach sich gegen die
Einfithrung des Heidelberger Katechismus aus. Er gehérte zum Detmol-
der Leseclub von 1845, der moderne, kritische, philosophische und theo-
logische Literatur diskutierte und verbreitete. Hier las man Theologen
und Philosophen wie StrauB3 und Feuerbach. Das Hauptargument von
Althaus gegen den Heidelberger Katechismus ist allerdings fiir einen
Demokraten verbliffend, wie Heinrich Bodeker ausfithrt: "In seiner
anonymen Schrift gegen den Heidelberger Katechismus von 1845 versuch-
te Th. Althaus nachzuweisen, dal3 weder Pastoren noch Gemeinden das
Recht hitten, den Heidelberger Katechismus wieder einzufiithren. Das sei
vielmehr das alleinige Recht des Fiirsten."?’” Weiterhin wehrten sich die

109



Gegner des Heidelberger Katechismus mit einem Spottgedicht gegen die
Wiedereinfithrung. Dieses Spottgedicht macht zugleich deutlich, daf3 die
Gegner eines richtig verstanden hatten: Die Einfithrung des Heidelberger
Katechismus sollte auch dazu dienen, der gegenwirtigen Gesellschaft
durch ein anderes Menschenbild ein neues Gepriage zu geben, das sie
ablehnten.

Wir wollen ihn nicht haben,
Den Heidelberger Kohl!

An dem mag der sich laben,
Dem Schimmel schmecket wohl.
So lang das Licht im Innern,
BewubBtsein und Verstand,
Vernunft und Geist erinnern,
An das, was Gott gesandt,
DaB} wir mit Gott verwandt.
Was einst war gute Speise

In alt — vergangner Zeit,

Auf langer Erdenreise,
Verschimmelt ist es heut.
Vom angeborenen Bosen

Das Herz in uns nicht spricht;
Zum HaB geschaffene Wesen,
Gottlob, das sind wir nicht.28

Pietismus und politische Neuzeit — ein Demokrat wird Pfarrer

Ein Blick nach Lemgo: Dort starb 1847 der Pastor Clemen von der Ge-
meinde Sankt Marien. Dessen Nachfolger muBte nach der lippischen
Stadteordnung von 1843 vom stiddtischen Magistrat und Stadtverordneten
gewihlt werden. Das zustandige Kollegium der Stadt war 1847 mehrheit-
lich von Demokraten besetzt. Diese machten wie selbstverstindlich von
ihrem Wahlrecht Gebrauch, obwohl sie die Trennung von Staat und Kir-
che auf ihr Panier geschrieben hatten. Und sie wihlen einen Demokraten
zum Pfarrer: Rudolf Kulemann. Dieser neue Pfarrer stand offensichtlich
David Friedrich StrauB3 nahe, und seine Predigten wurden als christlich-
philosophische Traktate empfunden. Dies brachte die uberwiegende
Mehrheit der Gemeindemitglieder von Sankt Marien — aber auch dar-
uber hinaus - gegen ihn auf. Sie hatten sich an die erbauliche Predigtwei-
se des Pastor Clemen gewohnt und wollten sich mit einem Nachfolger
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nicht abfinden, der vollig kontrire Auffassungen verkorperte. Es hagelte
Proteste. Das Konsistorium in Detmold wurde um Abhilfe gebeten. Die-
ses aber war dazu auferstande, da die rechtlichen Voraussetzungen zur
Ausiibung des Pfarrerberufes bei Pastor Kulemann gegeben seien und er
nach geltendem Recht in die Pfarre gewihlt worden sei. Insbesondere der
Bruder des verstorbenen Pfarrers, der Lemgoer Prorektor Clemen, wurde
jetzt aktiv und forderte ein Gutachten tber die geistliche Befihigung des
Pastor Kulemann an. Clemen stand bereits seit lingerer Zeit in Verbin-
dung mit dem Herausgeber der Evangelischen Kirchenzeitung, dem be-
reits oben charakterisierten Berliner Professor Hengstenberg. Und eben
diesen fordert er auf, ein Gutachten iiber Kulemann zu erstellen. Bereits
der Brief an Hengstenberg zeigt, da auch in Lippe der neue Geist der
Erweckungsbewegung in den Kopfen vieler den Geist der Aufklirung
abgelost hatte. Der Brief, datiert vom 17. Juni 1848:

Hochgeehrter Herr Professor,

So eben feiert hier Satan einen neuen Triumpf iiber unsere arme Kirche,
indem zum Nachfolger meines seel. Bruders der Verfasser anliegender
Predigt, Candidat Kulemann, gewahlt worden ist. O arme, arme Marien-
gemeinde. Wir haben zu dem Herrn gerufen Tag und Nacht; aber es ist
nicht sein Wohlgefallen gewesen, die Greuel der Verwiistung von seinem
heiligen Tempel abzuhalten. Nun haben schon vor einigen Tagen 80 Mit-
glieder der Gemeinde beim hiesigen Magistrate und der Regierung zu
Detmold event. Protest gegen den P. Kulemann eingelegt, sich berufend
"auf die vor der Gemeinde haltenden Wahlpredigt, von der sie beweisen
wollen, daf3 sie nicht in Gottes Wort gegriindet ist, die Heilige Schrift ver-
kehrt auslegt und miBbraucht und iiber die beiden Hauptlehren derselben,
namlich von der Person Christi, unseres Herrn und Heilands und von der
Natur des Menschen, ganz falsche und zum hochsten Argernis gereichende
Lehren aufstellt und dazu das Heilige Wort Gottes ja die Person Christi
selbst miBbraucht.” Um dieser Protestation mehr Nachdruck und womog-
lich practischen Erfolg zu geben, wiinschen die Protestierenden Facultiits-
gutachten von drei Universititen iiber die Frage: Ob der Cand. Kulemann
als Verfasser anliegender Wahlpredigt fiir einen evangelisch-lutherisch
Geistlichen anerkenne (sic.!) werden und aufgrund derselben Anspruch
machen konne, Prediger unserer evangelisch-lutherischen Gemeinde zu
werden, ob diese nicht vielmehr berechtigt sei, ihn als unzulissig zuriick-
zuweisen.

Gestern ist bereits ein Schreiben nach Bonn abgegangen. Heute, wo die
schreckliche GewiBheit vor uns liegt, wenden wir uns an Sie, hoch geehrter
Herr Professor, mit der Bitte, sich doch unserer Noth anzunechmen, und
zwar in der Weise, daB Sie die Giite hatten, uns - falls Sie die dortige
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Facultdt fiir geeignet halten — gleich von da mit einem Gutachten zu
versehen und uns dann eine dritte Facultat (eventuell zwei andere) vorzu-
schlagen, von der wir Gewihren unseres Begehrens mit GewiBheit zu
erwarten haben diirften.

Eine Beleuchtung der greulichen, vollig kommunistischen Predigt, die
wir eiligst gegen dieselbe haben ausgehen lassen, erlaube ich mir beizule-
gen.

Wir miissen nun mit dem Propheten Jeremias ausrufen "Gedenke Herr,
wie es uns gehet, schaue und siche unsere Schmach. O wehe! dall wir so
gesiindigt haben!" Der treue Herr, der ewiglich bleiben und sein Thron fiir
und fiir, erbarme sich unser zu Seiner Zeit, er nchme auch sie und ihr
Haus in Seinen gnadigen Schutz.

Mit aufrichtiger Liebe und Treue ihre ergebenster Clemen.??

Die eingeholten Gutachten aus Bonn, Berlin und Heidelberg bestitigen
die Auffassung der Protestierenden. Der Magistrat der Stadt Lemgo hielt
jedoch an seiner Wahl fest, Kulemann wurde in sein Amt eingefiihrt.

Die Paulskirche hatte indessen fiir das Verhiltnis von Staat und Kirche
eine neue, demokratisch eingefiarbte Rechtslage geschaffen. Dies nutzen
die Widersacher Kulemanns, obwohl sie erklirte Gegner der Revolution
von 1848 sind: Sie griinden eine neue Gemeinde. Zu den Betreibern der
Gemeindeneugriindung gehoren auch andere reformierte lippische Pfar-
rer. Aber zu deren Verbliffung wird in der neuen Gemeinde Lemgos
nicht die Kirchenordnung von 1684, sondern die lutherische Kirchenord-
nung von 1571 eingefiihrt. Die neue Gemeinde stirkt damit das lutheri-
sche Element in Lippe.

Kulemann bleibt im Amt und wird von den Demokraten in den neuen
lippischen Landtag gewaihlt, dessen Prisident der Detmolder Pfarrer von
Colln ein Vertreter der GemaBigten ist. Wihrend seine Gegner versu-
chen, ihre Position bekenntnismiBig auszuweisen und politisch zu ka-
schieren, legt Kulemann seine politische Position offen dar. 1850 rechnet
er mit seinen Gegnern ab. Er publiziert eine Schrift, "Pietisten oder Apo-
stel der Knechtschaft in Lippe". Ich zitiere daraus beispielhaft zwei groBe-
re Abschnitte. Der erste bezieht sich auf ein vom Landtag behandelten
Entwurf zur Erbfolge. Gegen den Willen der GroB8bauern (der "Meier")
sollte beschlossen werden, dal3 nicht nur der Erstgeborene erbberechtigt
sei, sondern auch die anderen Kinder, die sich nur allzuoft in wirtschaft-
liches Elend gestiirzt sahen, materiell abzusichern seien.

Wenn der Lipper in Schleswig-Holstein sieht und hort, wie die Dinen

dreitausend Deutsche ohne Weiters niederknallen, wenn er wahrnimmt,
daB die Schiffe der Dinen vor den Miindungen der Fliisse seine Webe-
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schifflein daheim zerstoren, so zieht ers vor, zuriickzukehren, um in seinem
idyllischen Vaterlande von wenig Brod und vieler Hoffnung zu leben. Das
aber ist gefdhrlich: Ein Mensch welcher hofft und mit Spannung hofft, liebt
plotzliche Veranderungen — Revolution. Suche man auch hier der Revolu-
tion insofern vorzubeugen, als man dem jiingern Sohne durch Aufhebung
des Anerbrechtes etwas unter die Fiille gibt und die Schwankungen auf
Grund und Boden befestigt. Will mans aber nicht, so gewiértige man, dal3
die Noth hervorbricht und Dinge vollbringt, iiber die man staunen mag;
Der Darbende, dem bessre Tage glanzen,

Den herbe Noth mit Bitterkeit erfiillt,

Der ists, den der Versucher wihlt und reizt

Zu solchen Thaten, das die Hand aufschlagend

Der Gliickliche anstaunt die Moglichkeit.

Dies und Ahnliches ist dem Meier ganz schauderhaft. Einlieger! — Wald —
Fischteig — Zaun — Hof — Rauchfang — Mettwiirste — So nett alles bei-
einander — Er ist ergrimmt, emport, bis ins Tiefste erschiittert: das Wohl-
gerunderte, Compact-Plastische seiner Natur zeigen Breschen und Liicken.
Der Pietist schliipft hinein, er ist mitten im Haus, er ruft Siinde, Teufel,
Brand, Emporung, Linke, Communisten, gottloser Regierungsentwurf,
Anarchisten, Gottesleugner! Dem Meier wirds dunkelblau vor den Augen,
es ist zum Umfallen. Der Pietist greift ihn flugs unterm Arm und driickt
ihn an seine Brust: Bruder, wir miissen zusammenhalten! Der Meier li-
chelt, er blickt mit Vertrauen zu dem frommen Manne, zu dem hohen
Kirchenlichte empor — der Anker im Sturm ist gefunden und wenn auch
der gottlose Regierungs-Entwurf, mit welcher Landtag fast einverstanden
gewesen ware, spater einmal durchgehen sollte: Jetzt hat er die Hoffnung,
durch den frommen Mann grofle Colonate im Himmel zu erwerben. Das
Biindnis zwischen Meier und Pietist ist geschlossen. Herr Clemen hat in
seinem Kirchenvorstande zur sog. "Neuen Evangelischen" lauter Meier! O
wenn doch sammtliche Meier des lippeschen Landes drin siallen! Aber
obwohl sammtliche Meier von den Pietisten geliebt werden, so werden
doch nicht die Pietisten von simmtlichen Meiern geliebt.3

Im zweiten Beispiel wird die Atmosphire deutlich, die aus der Sicht
Kulemanns in Lemgo nach den Marzereignissen herrschte. Auch hier geht
er mit seinen pietistischen Gegnern ins Gericht:

Wir haben Obiges angefithrt, um darzuthun, daB sich in Lemgo schon
etwas Stoff zu einem Gewitter von Erbitterung vorfandt. Die Explosion
jedoch war ziemlich unbedeutender Art. Eine Trommel und ein paar
Wirbel darauf sollen dabei eine groBe Rolle gespielt haben. Da mischte
sich viel Scherz, SpaB und Uberraschung hincin. Man ergotzte sich iiber
das Zittern gewisser Leute, die vor der "Revolution" niederfielen — um ihr
die Stiefel — zu wichsen — damit sie manierlich — und feinsiauberlich
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auftrete. Eine Demiithigung aber ist das doch immer gewesen und Alles in
der Welt, nur keine Demiithigung, kann der kleine Gewalthaber ertragen.
Tiefgeheim sinnet er auf Rache und sucht dieselbe unter fromen Blicken
und siiBlichen Reden zu verstecken. Er schleicht mit der Reaktion der
vorwirtsschreitenden Bewegung nach. Unmerklich hat er sich hinter der
Fronte aufgepflanzt, wo selbst er seine Kugeln gieBt, um die vom grofien
Zuge Dahingerissenen und arglos Vorwirtsstrebenden hinterriicks zu
durchbohren. In Lemgo freilich ist keine Kugel geflogen, aber desto mehr
Gift verspritzt. Nicht die Leiber, wohl aber den guten Namen versuchte
man zu morden. Ein endloses Verlaumden, Verdachtigen und Verfolgen!
Spione schleichen sich sogar in Privathduser und lesen daselbst unter Bei-
hiilfe von Dienstmadchen Spreu und Stroh zusammen, um das bereits
Gedroschene in einem hiesigen volksfeindlichen Blatte noch einmal zu
dreschen. Die Stadt hallt wieder von diesem Klipp-Klapp der Denunciatio-
nen, von diesen Flegeleien der Winkelliteraten. Dal Lemgo, diese alt
ehrwiirdige Stadt, sich iiberhaupt nur haben herausnehmen kénnen, das
Gesicht zu verzichen und einige Runzeln herauszustreichen, dariiber war
man so ungeheuer erbost. Zur Politik gehort auch, daB man hinter Schrei-
en und Larmmachen das eigene bose Gewissen versteckt: der Unver-
schamteste und Frechste vor Gericht ist gewohnlich der Schuldigste. Da
wurde die alte pietistische Drehorgel wieder in Bewegung gesetzt: Siinde,
Teufel, Linke, Anarchisten, Communisten ... Die Lemgoer Biirger Gottes-
leugner, lebendige Teufel — selbst die Graber ihrer verstorbenen Mitbiir-
ger vom Teufel besessen! — Der Pastor Kulemann! Thr Gesinnungsver-
wandter, cin vollig ungeistlicher, entschieden demokratischer und commu-
nistischer Mensch!3!

Zum Begriff "Communisten", liefert Kulemann an dieser Stelle noch
folgende Anmerkung:

Im ganzen Lippeschen giebt es keinen einzigen Communisten. Der Pietist
lauft vor diesem Gespenste weg, und schimpft, tobt und wiithet nun aus
Rache, daB er eben vor einem Gespenste weglaufen mulfte.

Die Auseinandersetzungen mit Kulemann dauern noch einige Jahre.
Auch das Konsistorium betreibt inzwischen seine Amtsenthebung. Kule-
mann bietet seine Pensionierung gegen die Zahlung von jdhrlich 300
Reichstalern an. 1857 wird seinem Wunsch auf Pensionierung entspro-
chen, die jihrliche Pension wird auf 200 Reichstaler festgesetzt.32 Seine
Karriere als Abgeordneter endete bereits 1851. In diesem Jahr war Fiirst
Leopold Alexander gestorben, dessen Sohn und Nachfolger Paul Emil
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Friedrich Leopold verlangte von simtlichen Landtagsabgeordneten fol-
genden Huldigungseid:

Ich gelobe und schwore etc., dafl ich Sr. firstlichen Durchlaucht, dem
Herrn Paul Emil Friedrich Leopold, treu, hold, gewirtig und gehorsam
sein werde so wahr mit Gott helfe.33

Diesen Eid zu leisten, weigert sich Kulemann zusammen mit den Land-
tagsabgeordneten Hausmann, Echterling und Hagemann. In einer umfang-
reichen Erklarung an ihre Wahler und Biirger beziehen sich diese Abge-
ordneten auf den biblischen Grundsatz, dafl man nicht zwei Herren zu-
gleich dienen kann. Weiterhin heiBt es in dieser Erklarung;

Wollen die Landtagsabgeordneten dem Volke dienen, wie ja der Name
Volksvertreter dies schon in sich begreift, so konnen sie Nichts verspre-
chen, was sie in der Erfiilllung der einmal iibernommenen Pflicht zu hin-
dern vermag. Dies geschicht aber, wenn sie durch den in jener Weise gelei-
steten Huldigungseid schon im Voraus unbedingten Gehorsam gegen
Befehle geloben, welche sie nicht kennen.

Der vorgeschriebene Eid fordert nun aber eine unbedingte Dahingebung

an die Person des Firsten, so wie einen unbeschrinkten Gehorsam gegen
dessen Befehle. Von der Befolgung der Verfassung, Streben fiir die Lan-
deswohlfahrt, Beriicksichtigung der Rechte des Volkes, ist darin mit keiner
Silbe die Rede. Alle diese Punkte, welche allein fiir einen Vertreter des
Volkes maBgebend sein miissen, haben darin keinen Platz gefunden. Die
Wirksamkeit der Abgeordneten ist darnach blo3 auf die Wiinsche, Befehle
und das Interesse des Fiirsten gerichtet und bleibt also das Volk im Land-
tage unvertreten.
[...] Die Vernunft und Moral gestatten nicht, einem unserer Neben-
Menschen, er stehe so hoch wie er wolle, Gehorsam ohne alle Einschran-
kung zu schworen, weil wir Gott, der ja durch unsere Vernunft und Gewis-
sen spricht, mehr gehorchen sollen als den Menschen und es daher Un-
recht sein wiirde, dem Folge zu leisten, was gegen unsere bessere Uber-
zeugung verstoBt. Wenn also jeder denkende Mensch auBer Stande ist
einen solchen Schwur zu leisten, wieviel mehr dann ein Landtagsabgeord-
neter, der ja gerade die Pflicht hat, dem Fiirsten gegeniiber die Rechte des
Volkes zu vertreten und Aufrecht zu erhalten."3

Diese Haltung hatte zur Folge, da3 Kulemann und seine demokratischen

Mitstreiter aus dem Landtag entfernt wurden und durch konservative
Abgeordnete ersetzt wurden.
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3. Die gesellschaftliche Orientierung
von Erweckungsbewegung und Protestantismus
nach der Revolution von 1848 bis 1933 —
Versuch eines wirkungsgeschichtlichen Abrisses

Die politische Grundeinstellung unmittelbar nach 1848

Mit diesem Hinweis haben wir die Zeit des Vormirz bereits um drei
Jahre tiberschritten, und wir stehen am Ende einer Entwicklung: Demo-
kratisch eingestellte und modernen Einsichten aufgeschlossene Zeitge-
nossen haben es von nun an schwer mit der protestantischen Kirche, oder
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aber sie kehren ihr endgiiltig den Riicken. Umgekehrt verbindet sich jetzt
mit dieser protestantischen Gegnerschaft gegen alles, was man des Ratio-
nalismus in der Kirche verdichtigt, eine bestimmte politische konservative
bis reaktionire Grundeinstellung. So lesen wir in dem von Stockmeyer
u.a. herausgegebenen Evangelischen Monatsblatt fiir Westphalen einen
Aufsatz "Streifziige in das Gebiet des Socialismus" von Pastor LF. Greve,
seit 1838 Nachfolger von Volkening in Gitersloh. Darin heit es am
Schluf3:

Es sind [...] folgende acht Punkte, wogegen wir, als gegen feindliche Po-
sten, unsere Angriffe zu richten gedenken:

1. die Civilehe; 2. die Emancipation der Schule; 3. Bildung ein Gemeingut;
4. Gemeinschaft der Giiter; 5. Volkssouverainitat; 6. Abschaffung der
Todesstrafe; 7. der religionslose Staat; 8. die s.g. freie Kirche.

Und im Juliheft desselben Jahres finden wir unter dem Titel "Die neue
und die alte Eidesformel" folgende Notiz:

Bekanntlich ist durch den jiidischen Advokaten RieBer aus Hamburg in
der Frankfurter National-Versammlung dic Eidesformel fiir Jedermann
auf die Worte beschrankt:
"So wahr mit Gott helfe"
Und so ist der christliche Eid verstimmelt. Leider haben auch die preuli-
schen Kammern diesen verstimmelten christlichen Eid dem Konige zur
Einfithrung vorgelegt, und ist er so in unsere preuBische Verfassung ge-
kommen. Der Konig will aber keineswegs, da3 nun Jedermann gezwungen
sein soll, diesen verstimmelten Eid zu schworen. Im Gegentheil, unterm
4. Mirz 1850 hat er durch den Justiz-Minister verordnen lassen, es stehe
Jedem frei, der das wiinsche, zu jenen Worten:
"so wahr mir Gott helfe"
hinzuzufigen:
"durch Jesum Christum zur ewigen Seligkeit"
oder
"und sein heilig Evangelium."
Es werden daher alle Christen hiermit ermahnt, doch ja nach wie vor ihren
christlichen Eid zu schworen, auch wenn ihnen der Richter nur jene allge-
meine Formel vorsagt. Denn "wer mich bekennet vor den Menschen, den
will ich auch bekennen vor meinem himmlischen Vater; und wer mich
verleugnet vor den Menschen, den will ich auch verleugnen vor meinem
himmlischen Vater." .

Lasset uns fortan den christlichen Eid so vollstandig wie moglich schwo-
ren und also sagen:
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Diese kirchlich-gesellschaftliche Grundeinstellung kennzeichnet die Er-
weckungsbewegung, aber auch breite Schichten der protestantischen Elite,
insbesondere Generalsuperintendenten und Pfarrer. Die Beispiele wiren
beliebig vermehrbar. Fir die Zeit vor 1871 ist typisch der Erweckungs-
prediger Volkening, der in dem von W. Heienbrok 1931 veroffentlichten
Buch iiber die Erweckungsbewegung "Zeugen und Zeugnisse aus Min-
den-Ravensberg", Bd. 1 folgendermafen in seiner politischen Grundhal-

"so wahr mir Gott helfe durch Jesum Christum und sein heilig Evangeli-
um zur ewigen Seligkeit. Amen."

Es ist nicht gut, wider Gewissen thun.

Welche Deputirte aus Westphalen haben wohl fiir die Verstimmelung
des christlichen Eides gestimmt? — und welche nicht?36

Volkening und die Politik

tung charakterisiert wird:

120

Volkening als Patriot.

In einem konstitutionellen Staate kommt viel darauf an, da3 in den parla-
mentarischen Korperschaften nicht die zerstorenden und verneinenden
Michte die Oberhand gewinnen. Das wullten die Ravensberger sehr wohl,
und darum blieben sie bei politischen Wahlen nicht behaglich daheim,
sondern waren wacker auf dem Plane. Der eigentliche Urheber der kon-
servativen Bewegung in dieser Gegend war der Abgeordnete Strosser, Biir-
germeister in Herford und spiter Strafanstaltsdirektor in Miinster. Volke-
ning nahm an den konservativen Wahlveranstaltungen [...] regen Anteil.
DaB dem seichten Liberalismus, der gottliche und menschliche Autoritét
zu untergraben versucht, auch auf staatlichem Gebiet entgegen gewirkt
werde, erkannte er als eine wichtige Aufgabe der Gegenwart. In die Spe-
zialfragen der Politik mischte er sich nicht, wohl aber gab er jenen Ver-
sammlungen durch Anfangs- und SchluBgebet die Weihe.3’



Anfang und Ende des Kaiserreichs

Nach dem Sieg der preuBlischen Truppen in der Schlacht von Sedan, die
auch zur Gefangennahme Napoleons III. fiithrte, schreibt der dénische
Bischof Martensen an den Bonner Theologieprofessor Isaak August Dor-
ner:

Welche Begebenheiten! Wir erleben jetzt einen neuen weltgeschichtlichen
Moment von den inhaltsschwersten Folgen fiir die européische Zukunft.
Ich betrachte diesen von Frankreich so leichtfertig angefangenen Krieg
nicht sowohl als einen Krieg zwischen Preuen, sondern Deutschland und
Frankreich. Die Ideen, fiir die gekampft werden, sind einerseits das Princip
der Plebiscite, der Volkssouverinitit, des revolutionar demokratischen
Wesens, andererseits das monarchische Princip, Autoritiat und Ordnung, in
letzter Bezichung aber der Gegensatz des romanischen und germanischen
Wesens und Geistes. [...] Der Kaiser Napoleon wird schwerlich wieder
aufkommen. Was wird aber dann kommen? Wahrscheinlich Republik mit
allen ihrem Unwesen.38

Dem moglichen Einwand, dies habe ein Dine und kein Deutscher formu-
liert, ist entgegenzuhalten, dafl Martensen leicht als typisch fiir die dama-
lige protestantische Elite ausgewiesen werden kann.

Am Ende des zweiten deutschen Kaiserreiches wird die Niederlage von
1918 und die damit verbundene Aufgabe des Dreiklassen-Wahlrechts in
den deutschen Lindern, das dem Prinzip Autoritét statt Majoritdt ent-
sprach, im Hamburgischen Kirchenblatt vom 6. Oktober 1918, also noch
vor der Kapitulation und vor Versailles, unter der Uberschrift "Das alte
PreuBlen trauert" so kommentiert:

Schwer lastet die Stunde der Weltgeschichte auf uns. (Denn) die Parla-
mentarisierung ist da. Es ist formal so, wie der kaiserliche Akt kundgibt,
dal} ein EntschluB3 der Krone die Umarbeitung des Ganzen vornimmt. In
Wahrheit ist es ein Sieg der Demokratie, ja, der Entente, die Deutschland
unter das Joch der franzosischen Revolution von 1792 beugt. Die Linien
der deutschen Entwicklung liefen anders. Die Sorte von "Berliner Tage-
blatt" und "Frankfurter Zeitung" ist begliickt, das alte PreuBen trauert.
Deutschland hat nun nicht mehr eine politisch eigenstandige Art, sondern
ist Volk unter Volkern. — Wir glauben an Gott. Will er uns unter die
gesamten Folgen des nahezu ungerechtesten aller Wahlsysteme, des sinn-
losen, allgemeinen, gleichen und direkten Wahlrechts beugen: Wir nehmen
es nicht bloB hin, weil wir miissen, wir glauben vielmehr, da3 er auch damit
unser Volk zur Hohe fithren kann.3?
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Der Protestantismus und die Weimarer Republik

1925 bestitigt Gerhard Ritter, also jener Reprisentant deutsch-prote-
stantischer Historiker, in seinem Lutherbuch diese Grundhaltung. Er
schreibt:

Man hat in jiingster Zeit viel dariiber gestritten, ob Martin Luther dem
Mittelalter oder der "modernen Welt" angehore. Viel wichtiger scheint uns
die Frage, ob wir selber der "modernen Welt" angehoren und angehdren
wollen — wenn man darunter vorzugsweise den Geist der angelsachsischen
und romanischen Kultur versteht.40

Selbst die Wahl Hindenburgs zum Reichsprasidenten im Jahre 1925 én-
derte die grundsitzliche Einstellung zur Weimarer Republik nicht. Die
Deutschnationale Volkspartei war und blieb seit Ende des Krieges die
Partei, in der fithrende Protestanten, auch Generalsuperintendenten (in
Lippe der Generalsuperintendent August Wefel) wirkten. In dieser Par-
tei war der Kampf gegen die Republik Programm. Als Beleg nenne ich
den Bericht des Deutschnationalen Generalsuperintendenten der Rheini-
schen Kirchenprovinz Karl Klingemann (Koblenz), in den von Gottfried
Traub herausgegebenen "Eisernen Blattern" iiber den Kirchentag von
Konigsberg, der 1927 unter seinem monarchistisch eingestellten Prisiden-
ten, Freiherr von Pechmann, stattfand. Klingemann schreibt:

Kirche und Volk, Kirche und Vaterland, das sollte der Leitgedanke fiir den
Deutschen Evangelischen Kirchentag des Jahres 1927 sein. Und schon die
Wahl von Konigsberg als Tagungsort bedeutete ein volkisches und vater-
landisches Bekenntnis. |...]

Es war gutes evangelisches Recht, dafl er (sc. der Hauptredner auf dem
Kirchentag, Kahl) unser Verhiltnis zum Staat grundsatzlich unter die Ord-
nung vom Rom 13 stellte: "Der Christ ist um des Gewissens willen der
Obrigkeit untertan." Aber die scharfe Betonung der Anwendbarkeit auf die
gegenwirtigen Verhiltnisse, des gottlichen Rechts auch der uns durch den
Umsturz entstandenen Form des Staates mullite dem MifBverstandnis
Raum schaffen, als sei damit ein Bekenntnis zur Republik ausgesprochen.
So war es zweifellos nicht gemeint, und das Recht ehrlichen Kampfes auf
Grund der Verfassung, auch gegen die Verfassung, ist von Kahl durchaus
anerkannt worden. Die freie, aus dem christlichen Gewissen geborene,
Unterordnung unter eine gegebene Staatsform oder Obrigkeit bedeutet
keineswegs ein Bekenntnis zur Republik. [...]
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Wo [...] ausgesprochene Arbeiterparteien ein warmes Verhiltnis zu Kir-
che und Christentum wahren, ist der Kirche die politische Allseitigkeit
leicht gemacht. Aber es ist doch anders, wo wir (es) mit Parteien zu tun
haben, die den ehrfurchtslosen Bruch mit der Vergangenheit riickhaltlos
vertreten, die unsere evangelischen Kirchen als veraltete Stiitzen einer
veralteten Vergangenheit bekampfen, thre Weltanschauung als eine neue
Religion oder gar als die neugewonnene rechte Auslegung des Evangeli-
ums Jesu bezeichnen [...]

Im iibrigen ist es doch auch so, dafl bestimmte Parteien ganz iiberwie-
gend Sammelstatte evangelisch gesinnter Kreise geworden sind, daf3 vor
allem unsere Deutschnationale Volkspartei mit Ernst bemiiht ist, christli-
chen und kirchlichen Volksfragen gerecht zu werden. Wir wirken im Kir-
chentage nicht als Deutschnationale, aber die ganze Zusammensetzung der
Versammlung gibt uns das Recht, fiir unsere Anschauungen auf dem Bo-
den des Kirchenbundes Raum zu erlangen und ein Bekenntnis zur Repu-
blik von unserem deutsch-evangelischen Standpunkt aus abzulehnen.

Die einmiitige Annahme einer vaterldndischen Kundgebung ist der grof3e
SchluBklang des Kirchentages auf dem Boden der bedrohten Ostmark. Das
ist kein Bekenntnis zur Republik oder zu irgend einer Partei, wohl aber zu
dem deutschen Volksstaat, an dessen Gestaltung wir arbeiten. "Die Kirche
steht iiber den Parteien". "Vaterlandsdienst ist Gottesdienst”. Mit diesen
Kernspriichen der Kundgebung werden alle gut evangelischen Deutschen
einverstanden sein.

Die Tat aber unseres Kirchenbundes, die groBer ist als alle in Wort und
Schrift gekleidete Kundgebungen, ist seine Tagung selbst in Konigsberg, in
der vielgeliebten Ostmark, unter dem weithin verstandlichen Leitwort:
Kirche und Volk, Kirche und Vaterland!42

Wetter leuchten allerwarts,
schenke uns das feste Herz;
deine Fahnen ziehn voran,

fithr auch uns nach deinem Plan.

Als Anfang der dreifliger Jahre die Republik den so eingestellten Prote-
stanten scheinbar selbst den Beweis fiir ihre Untauglichkeit lieferte,
kdmpften sie vermehrt fiir einen autoritiren Staat. Noch heute kann man
die gefithlsmiBige Einstellung bewufBt evangelischer Kreise zur Republik
nachspiirgen, wenn wir in dem 1932 von Otto Riethmiiller gedichteten
Lied "Herr, wir stehen Hand in Hand" in den Versen 2 bis 4 lesen:
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Welten stehn um dich im Krieg,
gib uns teil an deinem Sieg.
Mitten in der Hollen Nacht

hast du ihn am Kreuz vollbracht.

In die Wirrnis dieser Zeit

fahre Strahl der Ewigkeit;

zeig den Kampfern Platz und Pfad
und das Ziel der Gottesstadt.*?

1933

1933 wurde Adolf Hitler zum Hoffnungstrager auch fiir Kirchenfihrer,
die spiter zur Reprisentanten der Bekennenden Kirche wurden. So
dichtet am 1. Mai 1933 der spitere Prises der Bekennenden Kirche im
Rheinland, Paul Humburg, ein Lied auf Adolf Hitler, sein "Hitlerlied", das
nach der Melodie des Horst Wessel-Liedes gesungen werden sollte:

Der Tag bricht an! Jungdeutschland stillgestanden!
Zum heilgen Schwur empor die treue Hand!
Deutschland erwacht aus Not,

aus Bruderzwist und Banden!

Heil Dir, mein einges deutsches Vaterland!

Das Alte sinkt! Aus Blut und Kriegesgrauen
strahlt neuer Lenz. Durch Schanden und Verrat
bricht durch ein Mann,

Millionen folgen voll Vertrauen.

Sein Wort und Wille rei3t zu Sturm und Tat.

Die Sonne steigt! Wir riisten uns zum Streite.
Zum Opfer trotz der Feinde HaB3 und Hohn.
Auf, Briider, Tritt gefaf3t,

wir schreiten Seit an Seite.

Mit Adolf Hitler, Deutschlands treustem Sohn.

Die Hand ans Werk! Jungdeutschland wagts aufs Neue!
"Deutschland", das Feldgeschrei in Not und Tod.

Der Fiihrer ruft:

wir alle jubeln "Treu um Treue"!

Vor uns der Tag! Und unsre Burg ist Gott!43
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Und in Lippe begriift am 17. Mai die Evangelische Schulgemeinde den
am 16. Mai ernannten Reichsstatthalter mit einem Schreiben, in dem der
Dank dafiir ausgesprochen wird, daB sozialdemokratisch gesinnte Lehrer
aus dem Dienst entfernt werden:

Die Gauleitung Lippe [..] als Vertreterin der lippischen evangelischen
Elterschaft nahm mit groem Interesse Kenntnis von der Anderung in der
Leitung des lippischen Schulwesens. Es wurde freudig begriiBt, daB8 durch
die MaBnahmen der nationalen Regierung Lippes unsere Schule gesaubert
werden soll von den freidenkerischen marxistischen Elementen. 4

Dieses Dokument triigt ebenfalls als Unterschrift den Namen eines Pfar-
rers, Hermann van Senden, der kurze Zeit spiter im Kampf gegen NS-
MaBnahmen gegen seine Kirche stehen sollte.

Auch im kirchlichen Leben Lippes hatte die programmatische Abkehr
von den Ideen der Aufklirung und denen des Vormirz einen zweifelhaf-
ten Hohepunkt erreicht.

In ihrem Kampf fiir einen autoritiren Staat und gegen Demokratie und
Republik hatten breite Kreise innerhalb des Protestantismus nicht oder zu
spat gemerkt, daB8 dieser neue Staat sich als totalitire Diktatur entpuppen

und sich die evangelische Kirche fiir seine Ziele benutzbar zu machen
suchen wiirde.
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